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RESUMEN: El presente ensayo establece una mirada sindptica acerca de la dimensiéon de la muerte en la tradiciéon
preislamica y el Islam Clésico. Para realizar tal tarea, se lleva a cabo un analisis de los elementos constituyentes de la
tradicion beduina, asi como el papel que le corresponde a la muerte en ese mundo, por medio de su dimensién poética.
Luego, se ingresa en las particularidades que revisten el martirio y la muerte suscitada por medio de la accién del Yihad en
el Islam Clasico, indagando en las dimensiones politicas del concepto y en la escatologia de la muerte.
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ABSTRACT: The present article establishes a synoptic view about the dimension of the death in the prelslamic tradition and
the Classic Islam. In order to make such task, an analysis of the elements of the Bedouin tradition, as well as the paper that
corresponds to the death in that world, by means of their poetic dimension is carried out. Soon, it is entered in the
particularities that have the martyrdom and the death by means of the action with the Yihad in the Classic Islam,
investigating in the political dimensions of the concept and in the scatologic of the death.
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1. Antecedentes: Lucha, muerte, sacrificio y martirio. Constantes en la historia
arabo-islamica.

“El paraiso esta bajo el reldampago de los sables”, reza uno de los tantos hadices
—dichos y hechos del profeta Mahoma— que componen la Sunna, la tradiciéon

El presente ensayo fue presentado como conferencia de clausura en las IX Jornadas Medievales, cuyo tema era “La Muerte
en la Edad Media”, organizadas por la Pontificia Universidad Catdlica de Valparaiso, Noviembre 15-16 de 2005. Hemos
mantenido el formato de ensayo, puesto que muchas de las opiniones vertidas aqui son susceptibles de ser discutidas y
enriquecidas. Desde este punto de vista, estamos ciertos de que toda contribucién intelectual es modificable a partir de las
nuevas interrogantes e interpretaciones que despierta el desarrollo del conocimiento y la critica histérica. En todo caso
somos deudores de los planteamientos expresados por Maria Arcas Campoy en su articulo titulado: “Miedo, muerte y vida
en la escatologia de la Guerra Santa”, en: F. Diez de Velasco (ed.), Milenio: Miedo y Religion, Ediciones del Orto, Madrid,
2002, pp.63-69.Agradecemos a la profesora Arcas la gentileza que ha tenido al remitirnos su articulo.

El texto original no estaba anotado debido a su caracter de conferencia. En esta ocasién hemos decidido incorporar notas que
ayuden al lector lego a reconstruir las argumentaciones aqui vertidas. El conocimiento de algunas obras aqui citadas son
producto de una beca otorgada por la Universidad Adolfo Ibafiez, para completar nuestros estudios doctorales en la
Universidad de Salamanca, Espafia. Quisiera agradecer - a su vez- a mis guias espafioles, Francisco Vidal Castro, de la
Universidad de Jaény José Luis Martin Martin, de la Universidad de Salamanca por sus consejos y apreciables indicaciones.
Tampoco puedo dejar de mencionar las lecciones de Derecho Islamico impartidas por el profesor Felipe Maillo Salgado en la
Universidad de Salamanca, las que han sido tremendamente esclarecedoras. Obviamente, cualquier equivoco u omisiéon
cometida es responsabilidad del autor y de nadie mas.

*k

Doctorando en Historia Medieval, Universidad de Salamanca, Espafia. Magister en Historia, Pontificia Universidad Catélica
de Valparaiso. Miembro de la Sociedad Chilena de Estudios Medievales. Profesor del Departamento de Historia, Facultad de
Humanidades, Universidad Adolfo Ibafiez, Chile.
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profétical. Es uno mas de los muchos que hacen mencion al combate, a la lucha y al
sacrificio. Esa entrega tiene un premio, la gloria, la trascendencia y el honor. Quien
muere en combate se perpetta en el tiempo como héroe o como martir, haciendo
de esa muerte una experiencia “vivificadora”, tal y como lo expresa Maria Arcas>.
Sin embargo, debemos agregar que es vivificadora en un sentido amplio, es decir,
capaz de otorgar una nueva vida, indeleble y perdurable, en donde se conjugan
todos los placeres imaginables, tal y como el mismo Coran lo atestigua:

“A quienes hayan creido y obrado bien, su Sefior les dirigird por medio de su fe. A sus pies fluirdn

arroyos en los jardines de la Delicia” (10:9) “No oirdn alli vaniloquio, sino jPaz! Y tendrdn alli su
sustento, mariana y tarde” (19:62) “En cambio los siervos escogidos de Dios tendrdin un sustento
conocido: fruta. Y serdn honrados en los jardines de la Delicia. En lechos unos enfrente de otros,
haciéndose circular entre ellos una copa de agua clara, delicia de los bebedores, que no se aturdird ni
se agotard” (37:40-47) y el pasaje mds significativo: “En lechos entretejidos de oro y piedras
preciosas, reclinados en ellos, unos enfrente de otro. Circularan entre ellos jovenes de eterna
juventud con cdlices, jarros y una copa de agua viva, que no les dard dolor de cabeza ni embriagard,
con fruta que ellos escogerdn, con la carne de ave que les apetezca. Habrd huries de grande ojos,
semejantes a pelas ocultas, como retribucion a sus obras. No oirdn alli vaniloquio ni incitacion al
pecado, sino una palabra jPaz!iPaz!”.(56:15-26).

Cierto es que el Islam le otorga un papel central a la guerra como medio
recomendable para la expansion de la fe y, por lo tanto, para la consecucion de la
paz*. Paradojico podria parecer lo anteriormente comentado, sin embargo, es
necesario indicar que las palabras drabes se forman a partir de raices
triconsonanticas. La misma raiz que da vida a la palabra Islam —sometimiento—,
es decir SLM ( = J o) da origen a la palabra paz —Salam—>. En términos
generales, podriamos decir que la paz se logra una vez que todos se hayan
sometido a la voluntad del Dios tnico, Allah, aquel que no tiene asociados, aquél
que es uno y unico. Este ultimo principio, fundamental en la teologia musulmana,

1En relacién al Coran, la Sunna y, en general, el Derecho Isldmico, existe una amplia bibliografia. Nosotros nos hemos referido
al problema en MELO, D., “Notas en torno a los fundamentos juridicos del Islam: Coran, Sunna y Shari’a. Definiciones y
Pprecisiones conceptuales”, en Revista Histdria, Quesotes & Debates, n° 41, Universidade Federal do Parana pp. 57-72. No
obstante, el lector interesado puede consultar las siguientes obras: LOPEZ ORTIZ, J., Derecho Musulmdn, Barcelona, 1932;
GAUDEFROY- DEMOMBYNES, M., Institutions Musulmanes, Paris, 1946. BOUSQUET, G.H., Le Droit Musulman, Paris, 1963.
MILLIOT, L., Introduction a l’etude du Droit Musulman, Paris, 1951; Mandirola, P., Introduccion al Derecho Isldmico, Madrid,
1998., y actualmente la utilisima obra de MAILLO, F., Diccionario de Derecho Isldmico, Editorial TREA, Oviedo, 2005.

2 ARCAS CAMPOY, M., en su articulo titulado “Miedo, muerte y vida en la escatologia de la Guerra Santa”, en F. Diez de
Velasco (ed.), Milenio, Miedo y Religion, Ediciones del Orto, Madrid, 2002, pp.63.

3 Todas las notas del Coran han sido extraidas de la traduccién realizada por JULIO CORTES, Editora Nacional, Madrid, 1979.

4v. MOLINA, B,, titulado, Algunas ideas sobre la paz en la Historia Arabe Isldmica, Instituto de la Paz y los Conflictos, Universidad
de Granada, s.d.e.

5v. MELO, D., “Algunas consideraciones en torno del concepto Djihad y su aplicacion en época de las cruzadas”, en Intus -
Legere, Revista de Filosofia, Historia y Letras, N°6, Vol.2, 2003. Passim.
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se conoce como Tawhid®. A partir de lo anterior, resulta mds claro y, a la vez, mas
grafico entender la vision antagonica del mundo para el Islam, en donde existe una
casa de la Paz —Dar al- Islam— y una casa de la Guerra —Dar al- Harb—'. Es en
esta ultima donde el Islam debe expandirse y reinar finalmente. Es entonces una
religion universalista y a la vez expansionista®.

Ese caracter militante que encontramos en los origenes mismos del Islam,
sera lo que en definitiva, establecera toda la doctrina que se geste en relacion con el
Yihad; este tltimo, sesudo problema que hasta el dia de hoy tiene corriendo rios de
tinta a su alrededor®. Sin embargo, para la época clasica (VIII- XIII), pareciera que
sus limites se definian con mayor claridad”. En opinion de algunos autores
—como el caso de Emilio Mitre— el Yihad seria una de las persistencias mas
acentuadas del mundo drabe antes del surgimiento del Islam; sobre todo en su
dimension guerrera'. Aquel periodo —denominado Yahiliyya por la historiografia
musulmana— se caracterizo por las constantes convulsiones que afectaron a ese
mundo arabe.

¢ Existen una gran cantidad de obras en espafiol que nos ayudan a comprender tanto los dogmas como la teologia del Islam. En
la actualidad una buena sintesis en: SANCHEZ, ].L., Cristianismo e Islam, Frontera y Encuentro, Editorial CCS, Madrid, 1998.

7MOLINA, B., (n.4), Passim.
8 SANCHEZ,]., (n.6), p.31.

 Con respecto a este tema existe una profusa bibliografia. Algunas obras tienen una caracteristica mds critica y otra mds
condescendiente en relacién al tema. También hay distinciones que dependen de la escuela juridica a la cual se adscriben
algunos tratadistas. Nosotros hemos realizado una sucinta revision del estado de la cuestiéon en: MELO, D., “Aportes para la
comprension del mundo musulman. El concepto de Djihad: estado de la cuestién y definiciones", en Notas Histdricas y
Geogrificas, N° 13-14, Universidad de Playa Ancha de Ciencias de la Educacion, 2002-2003.pp. 13-19. Sin embargo, ese
articulo requiere una actualizacion urgente.
También en sendos articulos nos hemos referido nuevamente sobre el problema: uno en relacién con su aplicacién en el
tiempo de las cruzadas y en otro mas amplio, en donde indagamos en sus caracteristicas segtin el Derecho Islamico Clésico.
En este tiltimo entregamos un aparato critico en donde citamos la bibliografia fundamental para entender este concepto. El
primero ya ha lo hemos citado anteriormente: MELO, D., (n.5); el segundo MELO, D., “El concepto de Yihad en el Islam
clasico y sus etapas de aplicacién”, en Temas Medievales (13), CONICET, Departamento de Investigaciones Medievales Bs.
Aires, 2005, pp.157-172.
Ahora nos ha sido posible el conocimiento de estudios recientes y muy interesantes que plantean una visién de conjunto
como el de FIRESTONE, R, [ihad: The Origin of Holy War in Islam, Oxford University Press, 1999 y la sintesis reciente
publicada por MAILLO, F., “El Yihad. Teoria Juridica y praxis en el Mundo Islamica Actual”, en Revista Espaiiola de Filosofia
Medieval, 10 (2003), pp. 111-117 y tb. TURRI, M.G., “Jihad: tra inmanenza e trascendenza”, en Quaderni medievali, 59, giugno
2005, pp.92-117, entre otros. También nos encontramos con algunos articulos criticos pero que a ratos se alejan del rigor
conceptual estableciendo cavilaciones erréneas, pues no hay un conocimiento acabado de las fuentes del Islam ni de su
naturaleza, ni de su hermenéutica. Estos estudios, aunque rigurosos en el conocimiento de las fuentes cristianas, adolecen de
la misma capacidad en el anédlisis de las musulmanas, lo cual es fundamental -a nuestro juicio- ya que no es posible
entender las historia sin comprender la visién del “otro”, aquello denominado alteridad, vital en la recreacion histérica de
sociedades de fronteras o civilizaciones “antagénicas”. Si la investigacién histérica cae en la defensa exacerbada de los
principios que sustenta el investigador, esta puede llegar a adolecer de toda parcialidad trasformandose incluso en un
ensayo de divulgacién y caracter planfetario. Eso es un riesgo, a ratos, innecesario

10v. MELO, D., (n.9), pp.160-172.
v, MITRE, E., Andlisis y comentarios de textos historicos, Alhambra, Madrid, 1979.
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2. Muerte y testimonio en la Yahiliyya (el periodo Preislamico).

Considerada una etapa de oscuridad, en contraposicion con el Islam, fue un
periodo en donde la guerra se transformo en el fundamento de vida del beduino
preislamico’?. Este no solo luchaba por la tenencia de los oasis, remansos de paz y
vida en el asolado y desolado desierto, sino también, por el prestigio que se
manifestaba a partir del acto viril que suponia el combate. Ganar la batalla era
sefal de prestigio y honor indudable. No habia mayor prestigio que citarse entre
los miembros de una familia de héroes y antepasados epdnimos, aunque en
algunas ocasiones estos pudiesen ser inventados’®. A la vez, aquel que era muerto
en una gran batalla y era reconocido por sus actos, conformaba una suerte de
“panteén” en donde su condicion de héroe pasaba a la posteridad, es decir,
viviendo perdurablemente en una existencia que también ennoblecia a su familia,
y por cierto al rival que lo habian vencido.!

Segun la tradicion preislamica, es posible llevar el conteo de 50 generaciones
que se mantuvieron en constante guerra. Aquellas jornadas son las denominas
ayyam al-arab (dias de la revolucion de octubre). En opiniéon de Juan Vernet:
“estadisticamente se cuentan 132 jornadas —en su mayor parte inconexas entre
si— y 88 posteriores. Generalmente el origen de las mismas se encuentra en una
reyerta entre distintos clanes —mas frecuentemente tribus— las que se pasa del
insulto a las manos, de las manos a la pedrera y de la pedrera al uso generalizado
de las armas. Una vez derramada sangre, la lucha puede eternizarse, o bien, y era
lo mas frecuente, cortarse mediante la intervencion de un mediador que establecia
las indemnizaciones a pagar. Las querellas nacian, la mayor parte de las veces, por
el uso o mal uso de un pozo de agua —elemento fundamental para la
supervivencia en la estepa—, por el rapto de mujeres o caballos, como venganza de
una satira o una calumnia.” °

Los nombres de algunos de estos héroes han llegado hasta nosotros, aunque
el de la mayoria se ha perdido en las lejanas arenas del tiempo. Entre los que la

12 Con respecto al periodo denominado Yahiliyya por la historiografia Islamica, nos hemos referido a ella en nuestro estudio
titulado: MELO, D., “La Yabhilliya, luces y sombras de la arabia Preislamica”, en Revista Intus-Legere, vol. 7, n°1, Universidad
Adolfo Ibafiez, 2004. También aconsejamos la lectura de la traduccién realizada por CORRIENTE, F., Los Mu‘allacat
Antologia y Panorama de Arabia Preisldmica, Instituto Hispano-Arabe de Cultura, Madrid, 1974. Véase especialmente pp.45-63.
Ahora contamos con la reciente reedicion: CORRIENTE, F. y MONFERRER, ].P., Las Diez Mu'allacat, Poesia y panorama de
Arabia en visperas del Islam. Traduccion literal de los Diez Poemas originales anotada y comentada en los aspectos literario e historico.,
Ediciones Hiperion, S.L., Madrid, 2005.

13 “El orgullo genealdgico lleva a la confeccion de listas transmitidas, que en su dia se convertirdn en tratados (Samhara), donde se mezcla
verdad con falsificacion, héroes reales con personajes miticos, llegando hasta Addn si es preciso con pasmoso atrevimiento”,
v.CORRIENTE, F., (n.12), p.53.

14 En ese sentido deberia agregarse que: “el honor y el des honor de cada miembro repercute directamente en todo el grupo”. V.
CORRIENTE, E., y MONFERRER, ].P., (n.12), p.60.

15 v. VERNET, J., Los origenes del Islam, Edit. El Acantilado, Barcelona, 2001. p.34.
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memoria ha salvado estdn quienes dieron nombre a las principales
confederaciones, tribus o clanes: Adnan, Maadd, Nizar, Anaz, Hudayl, Tagqif,
Kinda, Aws, Jazrach, Abd Sams, entre otros.!® Estos nombres son aquellos que ha
recogido la tradicion oral, aquellos fundadores del linaje. Un linaje que no
solamente heredaba el prestigio y el honor del antepasado, cuyos descendientes
llevaban con orgullo la nisba', sino que también heredaba una suerte de virtud,
aquella assabiyya que luego distinguira Ibn Jaldun'®. Es decir, por medio del
vinculo de coligacion agnatica, el beduino se incorporaba en la larga tradicion que
habia constituido a su familia. Asi el antepasado pervivia y se manifestaba
constantemente en el linaje fundado.

2.1. Los Mu’allacat: Una rica fuente historica-literaria.

El conocimiento de este periodo cuenta con fuentes exiguas, la mayoria de ellas son
literarias y son depositarias de una rica tradicion poética’®. La declamacion y el
discurso no eran un mero ejercicio del ocio, sino que al contrario, era la
manifestacion palmaria del espiritu guerrero que moraba en el corazén del
beduino. La capacidad de improvisacion y la arenga auspiciosa, eran dimensiones
intrinsecas de la figura del Sheik —jefe de la tribu—a cuyas condiciones guerreras
se sumaban estas discursivas. Por lo tanto, el lider debia ser un gran poeta. Esa
dimension se manifestara con toda soltura en los denominados “Certamenes de
Gloria”, los cuales eran competencias que se realizaban en la localidad de Ocaz,
cercana a la Meca, y que tenian como finalidad terminar con los constantes
combates e inaugurar una nueva forma de relaciones entre las diversas tribus que
habitaban la Peninsula Arabiga®. Con el tiempo estos certdmenes se trasformaron
en verdaderos combates poéticos, en los cuales los contendientes se trenzaban en
largas improvisaciones, como el siguiente ejemplo:

16 Ibid., p.223.

17 La nisba es el cuarto elemento del nombre drabe, y expresa, bien la adscripcion tribal de un determinado individuo, o bien, la ciudad o
region de la que es originario. Asi, por ejemplo, al-Qurasi, implica que la persona en cuestion era, (o pretendia ser, dado que las
afiliaciones ficticias son frecuentes), un miembro de la tribu drabe de los Qurays; del mismo modo, al-Qurtubi, dignifica que la persona es
originaria de Cérdoba”, en Manzano, E., Historia de las Sociedades Musulmanas en la Edad Media, Edit. Sintesis, Madrid, 1993,
p-18.

18 Véase MAILLO, F., Vocabulario de Historia Arabe e Islimica, Edit. AKAL, Madrid, 1996, pp. 40-42. Véase Tb. nuestro estudio
titulado MELO, D., “Un historiador musulman: Ibn Jaldan” en CORTI, P., et Al (Edit), Historia: el sentido humano del tiempo,
Ediciones Altazor, 2005, Viha del Mar, en donde nos referimos en forma sucinta al valor de este concepto, con algunas
referencias bibliograficas.

19V. CORRIENTE, F., y MONFERRER, J.P., (n.12), Passim.

20SCHACK, A., Poesia y Arte de los Arabes En Esparia y Sicilia, Traduccién de Juan Valera, Editorial Arabigo- Argentina “El Nilo”
de Ahmed Abboud, Bs. Aires, 1945, p.15.
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Marhab dijo:
Yo soy el héroe Marhab,
Que todo Jdibar celebra,
Armado de fuertes dientes,
valeroso hasta la huesa
Ali respondio:
Leon me llamo mi madre;
de ser leon daré pruebas;
Con mi espada mediré
Ese valor que ponderas®'.

En general, los poetas que se presentaban “recitaban sus versos, en los que
celebraban las propias hazafas, la gloria de los antepasados o las preeminencias de
su tribu”? Asimismo, cuando “en una familia sobresalia alguien por su talento
poético, todos la felicitaban, se disponian fiestas para honrarla, y las mujeres
venian al son del tamboril y proclamaban dichosa a la tribu entera, porque en ella
se habia levantado un poeta, que haria sabedora a la posteridad de todos sus
grandes hechos. Hasta donde los arabes llevan su existencia vagabunda sobre las
llanuras arenosas y respiran el aire libre bajo la boveda inmensa del cielo,
resonaban tales cantares, y eran estimados, después de la valentia, como la prenda
mas alta del hombre”?. La muerte en combate heroico era parte de los motivos que
inspiraban a los poetas, quienes utilizan como tema principal de su poesia la
guerra, el combate, la entrega y el testimonio. Este es el caso del poeta Muhalhil,
quien a propdsito de la muerte de su hermano dice:

Me dicen que la hoguera del campamento sigue encendiéndose,

Y que la asamblea prorrumpe en mutuas invectivas, después que ti, joh Kulayb! Te partiste por la
muerte

Hablan de todos los asuntos importantes, pero si tii estuvieras presente, se estarian quedos®.

* 0% X

Muchas de estas heroicas gestas que los beduinos protagonizaron, quedaron
grabadas para siempre en aquella inmortal coleccion de poemas preislamicos, los

2 Jbid,, p. 16.
2 [bid,, p. 17.
2 Ibid,, p. 18.

% PAREJA, F., Islamologia / por Félix M. Pareja en colaboracion con Alessandro Bausani, Ludwig von Hertling; con un apéndice
sobre la literatura arabigo espafiola por Elias Terés Sadaba, Madrid, Editorial razén y fe, 1952-1954,p.765.
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siete Mu'allacat —colgados—?*. Sabemos que estos conforman un corpus poético
fundamental, y que muchos de sus protagonistas fueron grandes guerreros que se
entregaron por su tribu, como el caso de Antar denominado el “Agquiles Beduino”. El
luchara por el amor de su prima ‘Abla, consignando sus hazanas, en su biografia,
la Sirat al-Antar. En algunos ejemplos de sus versos, podemos observar el papel
que cumple la poesia como medio de ensalzamiento heroico:

Oh! cobarde desconocido,
No temes confiar tu arma ala noche.
Pero sabe que ‘Antar es invulnerable
Y se rie de todas tus flechas.
jLo que es yo, no confiaré en el azar,
Y te estrangularé con mis propias manos
También en este:
Entonces es cuando visto a un leén furioso,
De flacos ijares y ojos ardientes.
He ido hacia el saltando,
Pues mis pies estaban encadenados.
Y lo he partido por la mitad,
Dando asi prueba de mi fuerza y mi valor?.

Otros aspectos relacionados con estos motivos estdn presentes en otros
Mu’allacat, como en el de Tarafa, quien declama:

Cuando se presenta el enemigo y mis comparieros vuelan a sus armas, yo soy invencible tan pronto
como mi mano empufia esa espada®’

En consecuencia, es posible reconocer que en el mundo preislamico existe
una nocion de honor y heroismo intrinsecamente ligado al acto de la guerra. Quien
se sacrifica en combate, hace participe de su gesta a todo su linaje, el cual se
proyecta en el tiempo debido a esta accion —es la proyeccion de la Assabiya—. A
la vez, se hace posible el engrandecimiento de los ideales del desierto, es decir, el
ensenoramiento y el prestigio personal. Morir es vivir para siempre, ya sea en el
recuerdo de los continuadores quienes se encargaran de ensalzar las hazafias
vividas, como también en el testimonio heroico presentado a partir de la poesia. La

%y, CORRIENTE, F., (n.12). Passim.

2 Les aventures d' Antar, fils de Cheddad : roman arabe des temps ante-islamiques / traduit par L.-Marcel Devic, p.134

2 KAHN, A., Arabia Sagrada, traduccion Mario Montalban, Ediciones Abraxas, 2000, Barcelona, p.38
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poesia no hace mas que ensalzar el prestigio del contrincante y vivificar al héroe
luego de su muerte, por medio del ejemplo sefiero.

3. El combate y la muerte en el Islam clasico

La relaciéon combate-muerte, gloria-salvacion, cambia sustancialmente con el
surgimiento del Islam. Y digo sustancialmente, pues si bien se mantienen ciertas
formas, la sustancia muta. La consolidacion de la predicaciéon de Mahoma se
manifiesta —esencialmente— en el establecimiento de la primera comunidad
musulmana en Medina. En efecto, la historiografia coincide en indicar que ese
momento es inaugural en la consolidacién de la fé islamica. El aporte mas
importante es, sin duda, la creacion o surgimiento de la Umma —matriz—. Esta es
la comunidad musulmana politica y religiosamente organizada. El establecimiento
de esta tiene una doble importancia: por una parte define lo que sera la relacion
entre el poder espiritual y temporal en el Islam, definiendo de esta forma todo el
pensamiento y la teoria politica; y por otra, indica la superacion del estadio tribal
impuesto por la Assabiyya, estableciendo una realidad supracultural en donde lo
que prima es la pertenencia a una misma fe y no a una familia o tribu solamente.
La identificacion es entonces con el Dios tnico, Allah, y no con un antepasado
eponimo.

Tal como hemos indicado anteriormente, el sacrificio en el Islam esta
intimamente ligado a la entrega en defensa y expansion de la religion. Esta es
individual y por un bien comun, o superior, la primacia de la fe verdadera y el
sello de la revelacion. Lo anterior se diferencia de la nocion existente durante el
periodo de la Yahiliyya en donde el sacrificio era igualmente individual, pero el
bien también lo era, ya que no habia una nocién de comunidad tnica arabe.

Por otra parte es imposible poder disociar el sacrificio y el martirio de la
nocion de Yihad. Esta ultima reviste una gran complejidad en su definicion
—comunmente asociada al concepto de guerra santa—. Sin embargo, una lectura
mas profunda nos indica que el concepto tiene otras aristas que se escapan a esa
Unica explicacion. Literalmente significaria “esfuerzo en la via de Dios”, con miras
a la defensa y expansion de la fe. Pese a que lo elementos fundantes de dicho
concepto se encuentran, tanto en el Cordn como en la Sunna, ha sido
—finalmente— el consenso y el esfuerzo interpretativo, aunque en esto algunos
autores no estén de acuerdo, el que se ha encargado de elaborar una determinada
doctrina del Yihad.?®

28 En términos generales: “la palabra Yihad etimolégicamente significa “esfuerzo”; esta nocién aparece en otros conceptos que
surgen a partir de la raiz triconsonantica J.H.D, como por ejemplo: Mujtahid, que es aquel que se esfuerza en el estudio de la
ciencia juridica e Ijtihad, que es el esfuerzo personal en el estudio de la Ley. En cambio, para referirse a la guerra existe la
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La mayoria de los tratadistas clasicos coinciden en distinguir principalmente
dos tipos de Yihad —uno mayor y otro menor—, en donde el primero seria el de
alma y el segundo el de cuerpo. Hasta el siglo XIII, la doctrina considerara que el
primero es superior al segundo, en cuanto lucha individual y diaria contra las
pasiones que alejan al buen musulman de su centro y fin®. Sera a partir del
pensamiento reformista de Ibn Taimiyya (s.XIII)** que se comenzara a generar un
vuelco en la importancia de cada uno de estos dmbitos; lo anterior, traera como
consecuencia en nacimiento del pensamiento yihadista militante, que no
necesariamente coincide con el espiritu original del Islam?®. Existen musulmanes y
“musulmanes”... No obstante, pese a lo anterior, la doctrina que prima durante el
periodo clasico —como hemos observado— le da importancia capital al Yihad de
alma por sobre el de cuerpo. Este ultimo, a su vez, es de caracter defensivo. Asi
queda expresado en el Coran cuando se establece:

“Combatid por Dios contra quienes combatan contra vosotros, pero no os exceddis. Dios no ama a
los que se exceden” (2:190)

Ahora bien, segin la doctrina clasica el Yihad tiene como objetivo el
establecimiento de la ley de Dios, y también la expansion de la creencia en Dios y

palabra Harb; por tanto, el concepto correcto para hacer mencién a la guerra santa en drabe es Harbun Muqqadasatu. Estas
primeras precisiones conceptuales son fundamentales para comprender que el Yihad involucra una conceptualizacién mds
amplia, en donde la nocién de guerra santa conforma sélo uno de sus elementos; claro estd, bajo la 6ptica de un contexto
puramente politico y no espiritual. El primer jurista a quien se le atribuye la elaboracién de una doctrina del Yihad, fue
Sufyan al-Thawri quien lo defini, en 715, como el “esfuerzo en el camino de Dios”. En este periodo se compusieron dos
tipos de escritos acerca del Yihad. Los primeros tenian relacién con las campaiias llevadas a cabo por el profeta durante el
periodo Medinés, incorporando -a veces- las expediciones llevadas a cabo por los primeros califas, y los segundos se
referian, mas bien, a la conducciéon del estado. En opinién de algunos, esta conduccién decfa relacién con la expansiéon
misma del Islam. Ahi fue fundamental el trabajo de los ulemas”. en MELO, D., (n.9), p.160-163.

2 La doctrina clasica ha establecido una diferenciacién entre el Yihad pacifico, esto es el més espiritual o intelectual, y el Yihad
bélico. Al primero se le denomina Gran Yihad -Yihad al akbar- y al segundo, Pequetio Yihad -Yihad al-asghar-. El Gran
Yihad, se define como “la lucha contra si mismo, contra las tendencias que arrastran al hombre fuera de su centro, lo que,
llevandolo hacia deseos parciales le conduce a fabricarse idolos y, por consiguiente, le impide reconocer la unidad de Allah.
Esta “idolatria” interior es mas dificil de vencer que la exterior. Por eso para comenzar esta etapa, es necesario conseguir la
expansion del Islam en todo el Dar al Harb”. La doctrina shiita ha denominado al mayor, el Yihad de almas. Segtin algunos
tedricos sufies este combate interior ayuda al hombre a encontrar un estado de contemplacion mistica. El Pequefio Yihad,
denominado por la doctrina shiita Yihad de cuerpo, se relaciona con la defensa de la fe por la fuerza contra un enemigo
exterior que la amenaza o la persigue. Este se transforma en una obligaciéon de suficiencia, un deber colectivo -Fard al-
Kifaya- cuyo cumplimiento por un nimero suficiente de musulmanes dispensa a otros.Ahora bien, los autores estdn de
acuerdo en que el Yihad no es una obligacion personal sino colectiva. S6lo Adb Alla Ibn al-Hasan (f 762) la declaré como
acto recomendable. Segtin la mayoria de los autores, la naturaleza obligatoria del Yihad se funda en la aleya 2:216 que
establece: “Se os ha prescrito que combatais, aunque os disquste. Puede que os disguste algo que os conviene y améis algo que no os
conviene. Dios sabe mientras que vosotros no sabéis”; en tanto, el caracter colectivo de esta obligacién se basa en la aleya 9:122:
“No tienen por qué acudir todos los creyentes. Que de cada agrupacion de ellos sélo algunos acudan a instruirse en la religion, a fin de
advertir a los suyos cuando regresen a ellos. Quizds, ast, tengan cuidado”, y también en la aleya 4:95: “Los creyentes que se quedan en
casa, sin estar impedidos, no son iguales que los que combaten por Dios con su hacienda y sus personas. Dios ha puesto a los que
combaten con su hacienda y sus personas un grado por encima de los que se quedan en casa. A todos, sin embargo, ha prometido Dios lo
mejor, pero Dios a distinguido a los combatientes por encima de quienes se quedan en casa con una magnifica recompensa”., en: Ibid.,
p.162-163.

3 Véase al respecto JANSEN, J., “Ibn Taymiyyah and the thirteenth century: a formative period of modern muslim radicalism”,
en: Quaderni di Studi Arabi, N° 5-6, 1987-1988, pp.391-396.

3

Véase el articulo de sintesis al respecto de ESCOBAR, ].J., “El Salafismo en Europa”, en: Politica Exterior, Vol XIX ,
Mayo/Junio 2005, Nam. 105, pp.63-75.
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la adhesién a sus mandatos, ayudar al débil y al desposeido y, finalmente, poner
fin a la persecucion del Islam; ademas debe emprenderse con la recta intencion de
hacer que triunfe el Islam, por lo que quien combate en el Yihad es el Mujahid®,
literalmente el que se esfuerza en la via de Dios, y si ofrece su vida en sacrificio es
por excelencia testigo —Shahid®—. La muerte en combate borra las faltas y abre las
puertas del paraiso. Esto lo confirman los siguientes hadices:

“El que es muerto en su defensa es un martir”.

“Dios se maravilla de la gente [aquellos para los que el Islam se impone por la conquista] que se
arrastra en cadena al Paraiso”.

“Aprende a disparar, porque el espacio entre el blanco y el arco es uno de los jardines de Paraiso”*.
y también las siguientes aleyas:

“iCreyentes! ;Queréis que os indique un negocio que os librard de un castigo doloroso? jCreed en
Dios y su enviado y combatid por Dios con vuestra hacienda y vuestras personas! Es mejor para
vosotros. Si supierais... Asi, os perdonard vuestros pecados y os introducird en jardines por cuyos
bajos fluyen arroyos y en viviendas agradables a los jardines del edén. jEse es el éxito grandioso!”
(61:10-12).

El comportamiento de un combatiente debe ser ejemplar, marcado siempre
por la sinceridad de la intencidn, y con una perfecta union entre el pensamiento y
la obra, tal como se expresa en este hadiz:

“Combatid en el nombre de Dios, luchad contra quienes no creen en Dios; no cometdis fraude ni
practiquéis la venganza, ni torturéis, ni matéis a los nirios”>e.

A lo anteriormente indicado, habria que agregar lo que establece
Muhammad Husain Beheshti, cuando afirma: “un combatiente que da su vida por
la Causa de Dios es inmortal. Y a todo musulman se le pide que tenga fe en la

32 Al respecto se establece que “quien lucha en el camino de Dios debe ser siempre cuidadoso de que su celo y ardor no vayan a
exceder los limites de la justicia. Los musulmanes no deben en ningtn caso violar los derechos humanos basicos” BEHESTI,
M. Et Al, Introduccion a la Filosofia del Islam, traduccién de Abu Dharr Manzolillo, Editorial Alborada, Bs. Aires, 1988, p. 430.

3 Véase PAULA DE VITA, A, “Morir por Allah”, en: El Islam. Mds que una religion, Seleccion de articulos de Le Monde
Diplomatique, Edit. Atn creemos en los suefios, 2002, Santiago, pp. 19-23. También el excelente trabajo de SHARIATI, A,
Sociologia del Islam, traduccién de Gustavo Morales, Edit. Al-Hoda, 1998, Theran, p. 155.

#MAILLO, F,, (n.18),p. 264. Segtin PARADELA, N., “Belicismo y espiritualidad: Una caracterizacion del Yihad Islamico”, en:
Militarium Ordinum Analecta, Oporto, n® 5, 2001, p. 6: “el Yihad tendrd un papel importantes en el surgimiento y mantenimiento de
ese subgénero literario de la escatologia musulmana conocido como “las descripciones del paraiso”. Cfr. con lo establecido por FLORIL,
J. Guerre Sainte, jihad, croisade. Violence et religion dans le christianisme et I'Islam, Editions du Seuil, 2002, France, p- 109. Luego
el mismo autor lo reafirma al incluir el relato de Tabari luego de la Batalla de Badr: “Celui-ci, en exhortant les sodats, dit: “Il ne
vous faut, pour obtenir le paradis, que trouver le martyre”, p. 280, y también el de la batalla de Uhud:” Ce n'est pas la méme chose.
Vos morts sont dans I'enfer, et les ndtres dans le paradis”, p. 281.

3% AL-ANSARI, En: LEWIS, B., La crisis del Islam .Guerra Santa y Terrorismo, traduccion de Jordi Vidal, Ediciones B, S.A, 2003, Bs.
Aires, p. 63.

3 ARCAS, M., “Teoria juridica de la Guerra Santa: El “Kitab Qidwat Al-Gazi de Ibn Abi Zamanin””, en: Revista AILANDALUS -
MAGREB, Vol. 1,1993, Universidad de Cadiz, p. 53 (n.30), p. 61.
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inmortalidad de los martires que hacen el sacrificio supremo en el camino de
Dios”¥.

4, Sacrifico e inmortalidad

Pese a que el Coran alude en repetidas ocasiones a la muerte, refiriéndose a ella
como un designio de Dios o como el fin natural e inevitable de la existencia
humana y, en la mayoria de los casos, como el trance previo a la recompensa y el
castigo, segun se haya obrado en esta vida; a la vez indica que la forma mas
sublime de abrazar la muerte es a través del Yihad®. Asi entonces la posibilidad
asumida de morir se transforma en la meta deseada. Segtin Maria Arcas, en este
sentido “el combatiente se enfrenta a una muerte “vivificadora” que le anima y
estimula a luchar y morir, a “ser matado y después resucitar, ser matado y después
resucitar, ser matado...”, segin consta en un hadiz”¥. Quienes mueren en este
esfuerzo, siempre seran considerados “vivos” y nunca “difuntos” Segun los
tratadistas clasicos, el martir® tiene asegurada la recompensa eterna en la otra vida,
pero por su categoria superior se sitia en un destacado plano de privilegio sobre

4

los demas tanto en el momento de la muerte como en los posteriores trances que
lo llevaran a su ubicacion definitiva en el Paraiso*, entrando a éste por la primera

37 BEHESTI, M., et Al, (n.32), p.483.

38 “Combatir en la guerra santa es una de las acciones mds puras y sublimes que el musulmdn puede realizar, pues se trata del “esfuerzo
(esto significa Yihad) en el camino de Dios (fisabil Allah)” por la expansion y defensa del Islam, esfuerzo que obliga individual y
colectivamente”, en: ARCAS, M., (n.2), p. 65.

3 Yahya me relaté de Malik de Abu’z Zinad de al-Araj de Abu Huraira que el Mensajero de Allah, que Allah le bendiga y le conceda paz,
dijo: " jPor Aquél en cuyas manos estd mi ser! Me gustaria morir luchando en el camino de Allah, y ser devuelto a la vida luego para ser
muerto de nuevo." Abu Huraira dijo tres veces: " (Doy testimonio de ello por Allah!".

40 "Ya en el mismo Cordn aparecen algunas aleyas que son la base de la doctrina del martirio en el Islam. A propdsito de la batalla de Uhud
en la que murieron musulmanes, la azora III, aleyas 169-71 dice: “Y no penséis que quienes han caido por Dios hayan muerto. jAl
contrario! Estin vivos y sustentados junto a su sefior (170), contentos con el favor que Dios les ha hecho y alegres por quienes atin no les
han seguido, porque no tienen que temes y no estin tristes (171), alegres por una gracia y favor de Dios y porque Dios no deja de
remunerar a los creyentes”

El mismo término con el que se designa el concepto de mdrtir y martirio tiene una gran carga simbdlica y resulta muy significativa la
eleccion del mismo. Esta palabra es Shahid (mdrtir) o Shahada(martirio), procedente de la raiz Shahida, que significa inicialmente “estar
presente” y secundariamente “ ver con los propios ojos”es decir “ser testigo”, de donde deriva un tercer significado: “dar testimonio” ( de
algo que uno ha visto) y finalmente, “atestiguar”. en: VIDAL, F., “Martires musulmanes en la frontera Nazari: La batalla del
Salado o de Tarifa (1340)”, en : Iglesias y Fronteras, V Jornadas de Historia en la Abadia, Homenaje a José Rodriguez Molina, 2005,
p.754.

41 “No existe accion mds meritoria por breve o insignificante que sea, que participar, incluso indirectamente en el Yihad. Es superior al
mérito del ayuno, de la oracion, de la sumision a Dios, de la peregrinacion, etc. Algunos hadices resultan muy expresivos, como éste: “La
permanencia de uno de vosotros en la linea de combate tiene mds merito que las pricticas religiosas realizadas entre los suyos durante
setenta arios, y la salida matutina o vespertina de un hombre en el camino de Dios es mejor para €l que este mundo y lo que hay en él” O
éste otro: “Aunque arases de noche y ayunases de dia, no llegarias ( en mérito) al sueiio del combatiente en el camino de Dios”, en:
ARCAS, M., “La escatologia de la Guerra Santa”, en: Boletin de la Asociacion Espafiola de Orientalistas, afio XXIX, 1993, pp.
169-170.
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puerta sobre la cual se lee: “ No hay mas que un solo Dios y Muhhammad es su
enviado”#. Complementa lo anterior Maria Arcas estableciendo que:

“Tras una muerte sin miedo ni dolor, los musulmanes caidos en el combate saldran
de sus sepulcros, seran saludados por los dngeles y no experimentaran prueba
alguna. Después, cada uno de ellos debajo de su propia bandera, es decir, la
bandera de los martires, accedera al Paraiso por la primera de sus ocho puertas de
oro con incrustaciones de perlas, pues ésta es la que esta reservada a los profetas, a
los enviados, a los martires y a los santos. De los deleites del Paraiso gozaran los
martires al igual que el resto de los bienaventurados. Entre sus maravillosos
arboles, jardines, moradas, rios, bebidas, alimentos, animales y habitantes vivirdn y
experimentaran un dicha sin fin que se verd acentuada por el privilegio de estar
reservados algunos de sus placeres solo a los de su rango. [...]En medio de esta
vida eternamente perfecta y placentera, los martires en el ihd ocuparan el mas alto
grado del Paraiso, y atin alli se distinguiran tres tipos entre ellos, segin la pureza
de sus intenciones: a) el que sali¢ a engrosar las filas del Islam sin &nimo de matar
ni de ser matado; b) el que luchod con la intencion de matar y de no morir; c) El que
se entregd por completo con la intencién de matar y de ser matado. Y el mas
meritorio de todos los martires, el que "mata y es matado", deseard
paraddjicamente lo que ningtn otro bienaventurado: volver al mundo y "ser matado
diez veces a causa de los prodigios que ha visto”. Una vez alli, podran recibir la
maxima recompensa, la cual no es el paraiso en si mismo, sino que la
contemplacion de Dios. “Y los que se esforzaron en el camino de Dios lo
contemplaran “de la mafana a la noche””.

A manera de sintesis y epilogo abierto.

Asi entonces el deseo de muerte se expresa en un ansia vivificadora, en donde el
sacrifico tiene una recompensa, la vida perdurable en el Paraiso. Si bien durante el
periodo preislamico el guerrero beduino asume una defensa de la tribu y su
muerte le asegura un lugar en el panteén de los héroes, cuyas hazafias son
consignadas en los Mu‘allacat. Al mismo tiempo, se engrandece extendiendo su
Assabiyya y proyectandola. En el periodo clasico, el concepto de Yihad
reemplazard la guerra tribal por una concepcion mas elevada de sacrificio, en
donde la religion y la creencia impone un nuevo canon: ya no solo se engrandece el
linaje de la tribu o la familia —persistencia que se mantendra en el tiempo— sino
que se accede a una condicion superior, ser testigo de fe, martir. El martirio

2 I,
© Ibid., p.175.
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asegura la muerte vivificadora, toda vez que quien muere en combate por la fe, en
ese esfuerzo que supone el Yihad, ha abierto de par en par las puertas del Paraiso,
pero por sobre todo se ha esforzado en la expansion y defensa de su religion, el
Islam. Por tanto, la gloria, el sacrifico y el martirio tiene un solo fin, la muerte
vivificadora, la que vive en el recuerdo perenne de los continuadores y en el
sobrecogimiento y la paz del paraiso.

En la actualidad el terrorismo yihadista ha hecho de estas concepciones
acerca del martirio su bandera de lucha. Sin duda alguna, con una intenciéon
politica e instrumental. Seria lato explicar el como se lleg6 a trasponer y cambiar la
concepcion clasica de Yihad. Sin embargo, la linea de pensamiento reformista es
claramente identificable desde Ibn Taimiyya hasta Osama bin Laden. Esa
“genealogia*” atraviesa los fenomenos del fundamentalismo e integrismo al
interior del Islam. En esa perspectiva las palabras expresadas por Osama a un
periodista pakistani en noviembre de 2001 resuenan con nuevo impulso: “La
diferencia entre EE.UU. y nosotros es que ellos aman la vida, nosotros amamos la
muerte”.

4 Para los temas referidos a esa “genealogia”, recomendamos la lectura de: ROY, O., Genealogia del Islamismo, Ediciones
Bellaterra, 1996, Barcelona.



